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rarak kılınabilir; ancak ayakta kılmak da- 
ha faziletlidir. Nitekim bir hadiste oturu- 
larak kılınan namazın ecrinin ayakta kılı- 
nana göre yarım olduğu belirtilmiş ve bu 
nâfile grubundaki namazlar hakkında 
bir açıklama olarak anlaşılmıştır (Buhâri, 
“Takşirü'ş-şalât”, 17; Ebü Dâvüd, “Şalât”, 
175). Ebü Hanife sabah namazının sünne- 
tini bunlardan istisna ederek onun ma- 
zeretsiz oturarak kılınmasını câiz görme- 
miştir. Teravih namazını oturarak kılmak 
ise câiz olmakla birlikte mekruh görül- 
müştür. 


Hadislerde de ruhsat verildiği gibi (Bu- 
hâri, “Takşirü'ş-şalât”, 18-20; Ebü Dâvüd, 
“Şalât”, 175) herhangi bir haklı mazeret 
ve özrü sebebiyle ayakta namaz kılama- 
yan kimse oturarak namaz kılar. Bu otur- 
ma o kişi için hükmen kıyam yerine ge- 
çer. Ayağa kalkınca ağrı ve hastalığın art- 
ması, akıntı, düşmanın görme ihtimali gi- 
bi sebepler de böyledir. Ayakta durabil- 
diği halde özrü sebebiyle rükü ve secde 
edemeyen kimse, Hanefiler'in dışındaki 
üç mezhebe göre ayakta ima ile rükü ve 
secde eder. Hanefi mezhebine göre ise 
bu durumdaki kimseden kıyam şartı dü- 
şer, dolayısıyla oturarak ima ile kılması 
daha faziletlidir. Oturmaya da gücü yet- 
meyen kimse nasıl kılabiliyorsa o şekilde 
ima ile kılar. Mâliki ve Hanbeli mezhep- 
lerine göre oturarak namaz kıldıran ima- 
ma uyan cemaatin de oturması gerekti- 
ğinden onlardan da kıyam şartı düşer. 


İftitah tekbiri alacak kadar dahi olsa 
ayakta durmaya gücü yeten kimse nama- 
za ayakta başlar. Bir süre ayakta kalmaya 
gücü yeten kimse de gücünün yettiği ka- 
dar kıyamda durduktan sonra namazının 
kalan kısımlarını oturarak tamamlar. Ay- 
nı şekilde fakihlerin çoğunluğu, bir şeye 
dayanarak da olsa ayakta namaz kılabilen 
kimsenin farz namazları oturarak kılma- 
sını câiz görmezken Mâliki fakihleri câiz 
görürler. Şğfiiler de bütün kıyam boyunca 
dayanmaya ihtiyaç duyan kimsenin na- 
mazını oturarak kılmasını câiz görür. 

Kıyam şartı tam yerine gelmiş olmaya- 
cağı için bir mazeret bulunmadığı sürece 
farz ve vâcip namazların hayvan üzerin- 
de kılınması câiz görülmemiştir. Hareket 
halindeki nakil vasıtaları da kural olarak 
bu hükümdedir. Ancak yolculuğun bü- 
tün bir namaz vaktini kapsayacak kadar 
sürmesi gibi mazeretler bulunduğunda 
farz namazlar da bu araçlarda kıyam şartı 
terkedilip ima ile rükü ve secde yapılarak 
kılınabilir. 
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al EBUBEKİR SİFİL 


KIYÂM bi-NEFSİHİ 
(anii phi) 


Allah'ın varlığının 
kendinden olup hiçbir yönden 
başkasına muhtaç bulunmadığı 

anlamında kelâm terimi. 


Sözlükte “doğrulup ayakta durmak, 
devam ve sebat etmek, bir işin idaresini 
üzerine almak, gözetip korumak” anlam- 
larına gelen kıyâm kökü ile “şahıs, zat, 
kendi” mânasındaki nefs kelimesinden 
oluşan terim kelâm literatüründe Allah'ın 
bizâtihi mevcut olduğunu, var olmak için 
başkasına muhtaç bulunmadığını, dola- 
yısıyla O'nun dışındaki her şeyin varlık ka- 
zanması ve mevcudiyetini sürdürebilme- 
sinin O'nunla mümkün olabildiğini ifade 
eder. Kıyâm bi-zâtihi terkibi de aynı mâ- 
nada kullanılır. 

Kıyâm bi-nefsihi terkibi Kur'ân-ı Ke- 
rim'de yer almamakla birlikte kıyâm kö- 
künden türeyen kâim sıfatı iki âyette (Âl-i 
İmran 3/18; erRa'd 13/33), “her şeyin varlı- 
ği kendisine bağlı olup kâinatı idare eden” 
anlamındaki kayyüm üç âyette (el-Baka- 
ra 2/255; Âl-i imrân 3/2; Tâhâ 20/111) ve 
nezd-i ulühiyyeti ifade etmek üzere ma- 
kam kelimesi rab ismine (er-Rahmân 55/ 
46; en-Nâziât 79/40) ve bir yerde nisbet 
“yâ”sına muzaf olarak (İbrâhim 14/14) 
Allah'a izâfe edilmiştir. 

Terim, kelâm literatürüne cevher- araz 
tartışmaları münasebetiyle ilk dönemler- 
den itibaren girmiş, “varlığını kendi ba- 
şına hissettirme” anlamında kıyâm bi- 
nefsihi yahut kıyâm bi-zâtihi cevheri, 
“varlığını başkasına bağlı olarak hisset- 
tirme” mânasında kıyâm bi-gayrihi arazı 
nitelemek üzere kelâm ekolleri tarafın- 
dan kullanılmıştır. Allah'ın bir sıfatı ola- 
rak literatürde ne zaman yer aldığı tesbit 
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edilememekle birlikte en erken dönemin 
Ehl-i sünnet kelâmının kurulup gelişme- 
ye başladığı IV. (X.) yüzyıldan sonra ol- 
duğu söylenebilir. Nitekim İmâmü'-Ha- 
remeyn el-Cüveyni'nin terimin anlamıyla 
ilgili olarak Ebü İshak el-İsferâyini'den 
yaptığı nakil (el-İrşâd, s. 33) V. (X1.) yüz- 
yılın başlarında bu tabirin tartışıldığını 
göstermektedir. Daha sonra terkip halin- 
de ilâhi bir sıfat olarak naslarda yer alma- 
ması sebebiyle Selef âlimleri, ayrıca es- 
sıfâtü'l-meâniyi kabul etmeyen Mu'tezi- 
le kelâmcıları tarafından dikkate alınma- 
mışsa da Mâtüridiyye ve Eş'ariyye kelâm- 
cılarınca ele alınıp işlenmiştir. 

Kelâm âlimlerine göre kıyâm bi-nefsihi 
Allah'ın varlığının, başkasına bağımlı bir 
zorunluluktan değil kendinden kaynakla- 
nan bir gereklilik olduğunu, ayrıca O'nun 
mevcudiyeti ve bekösı için bir başkasına 
veya kendi dışındaki bir sebebe muhtaç 
bulunmayan yegâne mutlak varlık (vâci- 
bü'l-vücüd li-zâtih) olduğunu ifade eder. İlk 
dönem kelâmcılarının bir kısmı bu sıfatın 
Allah'ın bir mekâna yahut mahalle muh- 
taç olmaktan münezzeh oluşunu, bazıları 
ise cevherin de en azından başlangıçta bir 
yaratıcıya ve tahsis ediciye ihtiyaç duydu- 
ğunu, dolayısıyla sözü edilen sıfatın aynı 
zamanda Allah'ın var edici yahut bir tah- 
sis ediciden de müstağni bulunduğunu 
ifade ettiğini belirtmişlerse de (a.g.e, s. 
33-34) müteahhirin kelâmcıları terimin 
anlamını daha da genişletmiş ve onunla 
Allah'ın hiçbir yönden başkasına muhtaç 
olmadığının ifade edildiğini kaydetmiş- 
lerdir (Ali el-Kârt, s. 43-44). Buna göre Al- 
lah hiçbir zaman yokluğu düşünüleme- 
yen, herhangi bir mekâna, sebebe, mücit 
ve müessire ihtiyaç duymayan, ezeli ve 
ebedi, vâcibü'(-vücüd olan yegâne varlık- 
tır. Kelâm literatüründen yararlanan İs- 
lâm filozofları da terimin daha çok kı- 
yâm bi-zâtihi kullanımını tercih ederek 
Allah'ın mutlak anlamda bir mahal ve- 
ya mekânda olmaktan münezzeh bu- 
lunduğunu belirtmişlerdir (Tehânevi, H, 
1225). 


Kıyâm bi-nefsihi, Allah'ın hem varlık 
açısından başkasına muhtaç olmadığını 
hem de ulühiyyetini niteleyen, O'nun kâi- 
natı yaratıp idare edişini dile getiren yet- 
kinlik sıfatlarının fonksiyonerliği açısın- 
dan her türlü acz, eksiklik ve ihtiyaç kav- 
ramını zât-ı ilâhiyyeden nefyettiği için ge- 
nellikle selbi sıfatlardan biri olarak kabul 
edilmiştir. Ancak terim, “kâinatı yaratıp 
mevcudiyetini sürdürme” anlamı yönüyle 
füli sıfatlar içinde de mütalaa edilebilir. 


si İSİBNİYLANSIKLOPEDİSİ 25. CİLT 


BİBLİYOGRAFYA : 

Râgıb el-İsfahâni, e/-Müfredât, “kvm” md.; 
Lisânü'-Arab, “kvm” md.;Cürcâni, et-Ta'rifât, 
s.71-72;a.mif., Şerhu'-Mevâkıf, İstanbul 1286, 
s. 475-478; Tehânevi, Keşşâf,li, 1225; Müslim, 
“Şalâtü'l-müsğfirin”, 199; Ebü Hayyân et-Tev- 
hidi, e-Mukâbesât (nşr. M. Tevfik Hüseyin), Bey- 
rut 1989, s. 147-148, 181-187, 371-373; Kâdi 
Abdülcebbâr, Şerhu'-(şüli'-hamse, s. 175- 
182; Abdülkâhir el-Bağdâdi, Uşülü'd-din, İstan- 
bul 1346, s. 72; Beyhaki, el-İ“tikâd, Beyrut 1986, 
s. 34-40; Şehristâni, Nihâyetü't-ikdâm (nşr. A. 
Guillaume), London 1934, s. 181, 203; Nesefi, 
Tebşıratü't-edille (Salam), HU, 166-187; Seyfet- 
tin el-Âmidi, Gâyetü'-merâm (nşr. Hasan Mah- 
müd Abdüllatif), Kahire 1391/1971,s.9, 57, 
198, 267, 288-289; Cüveyni, el-İrşâd (Muham- 
med), s. 33-34; Teftâzâni, Şerhu'-Makâşıd 
(nşr. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1409/1989, 
IV, 69-71; a.mlf., Şerhu'1SAkö'id, İstanbul 1315, 
s. 67; Kemâleddin İbn Ebü Şerif, e-Müsâmere, 
İstanbul 1400/1979, s. 17-21; Ali el-Kâri, Şerhu 
kitâbi'lFıkhi'lekber, Beyrut 1404/1984, s. 43- 
44; İbrâhim b. İbrâhim el-Lekâni, Şerhu Cevhe- 
reti't-tevhid, Kahire 1375/1955, s. 80-82; İZ- 
mirli, Yeni İlm-i Kelâm, Il, 92. 


—— —>> el OSMAN KARADENİZ 


r A 5 . q 
KIYAME SÜRESİ 
(abäl 5 gg ) 
Kur'ân-ı Kerim'in 
etmiş beşinci süresi. 
Ni y ş beş J 


Mekke döneminde Kâria süresinden 
sonra nâzil olmuştur. Adını ilk âyette ge- 
çen ve ölümden sonra dirilmeyi ifade 
eden kıyâme (kalkma, kalkış günü) keli- 
mesinden almıştır. Kırk âyet olup fâsılası 
Sem. ğe y Sa t harfleridir. 

Müşriklerden Adi b. Rebla'nın bir gün 
Hz. Peygamber'e gelerek kıyametten 
bahsetmesini istemesi, onun anlattıkla- 
rını dinledikten sonra da gözleriyle görse 
bile inanmayacağını, zira çürümüş kemik- 
lerin toplanıp yeniden bir beden oluştur- 
masının imkânsız olduğunu söylemesi 
üzerine sürenin ilk bölümlerinin indiği çe- 
şitli kaynaklarda belirtiliyorsa da (meselâ 
bk. Vâhidi, s. 448) kıyamet gibi Kur'an'ın 
getirdiği temel inanç esaslarından biriy- 
le ilgili olarak inananların inancını pekiş- 
tirmek, inanmayanları da imana davet 
etmek üzere nâzil olduğunda şüphe yok- 
tur. 


Vahyin okunması ve muhafazasıyla il- 
gili bir ara bahis dışında konusu ölümün 
ardından dirilme olan sürenin muhteva- 
sını dört bölümde ele almak mümkündür. 
Birinci bölümde (âyet 1-15), kıyamet gü- 
nüne ve kendini kınayan nefse yemin 
edildikten sonra kemiklerin toplanmaya- 
cağını sanan insanlara karşı Allah'ın par- 
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Kiyâme 
süresinin 
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mak uçlarını bile bir araya getirmeye kâ- 
dir olduğu belirtilir ve o gün fiziki âlem- 
de meydana gelecek bazı değişikliklerle 
insanların yaşayacağı şaşkınlıklara temas 
edilir. Müfessirler kendini kınayan nefisle 
(nefs-i levvâme), kıyamet gününde derin 
pişmanlık duyacak olan inkârcıların yanı 
sıra daha fazla sevap işlememiş oldukla- 
rından yakınacak müminlere de işaret 
edildiğini söylemişlerdir. Mutasavvıflar 
ise “yaptığı kötülüklerden pişmanlık du- 
yup kendini kınayan nefis” olarak tanım- 
ladıkları nefs-i levvâmeyi nefs-i emmâre- 
nin üstünde, nefs-i mutmainnenin altın- 
da bir ara makam olarak görmüşlerdir 
(Âlüst, XXIX, 136-137). Sürenin 4. âyetin- 
de parmak uçlarının düzeltileceğine dair 
ifade, insanların parmak uçlarının birbi- 
rinden farklı olduğu tesbitine dayanan ve 
suçluların bulunmasında yaygın biçimde 
kullanılan daktiloskopiye işaret olarak da 
açıklanmıştır (Kırca, s. 328-329). 


Sürenin bütünü içinde farklı bir konuya 
temas eden ikinci bölüm (âyet 16-19), HZ. 
Peygamber'in kendisine vahiy geldikten 
sonra onu nasıl okuyacağını anlatan bir 
açıklamayı içerir. Resülullah, gelen vahyi 
unutabileceği korkusuyla Cebrâil'in oku- 
duklarını sonunu beklemeden aceleyle 
tekrar ediyordu. Bu âyetlerde vahyin top- 
lanıp korunması, doğru olarak okunması 
ve açıklanmasının ilâhi güvence altında 
bulunduğu bildirilerek Hz. Peygamber'in 
kaygılanmasına gerek olmadığı bildiril- 
miştir. Nitekim Resül-i Ekrem'in bundan 
sonra böyle bir telâşa kapılmadığı kay- 
dedilmiştir (meselâ bk. Buhâri, “Tefsi- 
rü'-Kurân”, 75; Müslim, “Şalât”, 148; Tir- 
mizi, “Tefsirü'l-Kurân”, 72; Taberi, XXIX, 
116-119). 

Üçüncü bölümde (âyet 20-30), insanla- 
rın dünya hayatına kapılıp âhirete yöne- 
lik işleri terketmeleri kınandıktan sonra 


o gün müminlerin parlayan yüzle rableri- 
ne bakacakları, inanmayanların ise başla- 
rına geleceklerin farkına vararak korkula- 
rının yüzlerine yansıyacağı bildirilir. Ehl-i 
sünnet âlimleri, 23. âyetteki “rablerine 
bakarlar” ifadesinin müminlerin âhirette 
Allah'ı göreceklerine açık bir delil teşkil 
ettiğini belirtirken tenzih anlayışlarının 
bir gereği olarak Allah'ı görmenin müm- 
kün olmadığını savunan Mu'tezile ulemâ- 
sı bu âyeti “Rablerinin rızâsını beklerler” 
(Zemahşeri, Iv, 192) şeklinde te'vil etmiş- 
tir (bk. RÜ'YETULLAH). 


Sürenin dördüncü bölümünde (âyet 31- 
40) azaba uğrayacak kimselerin Hz. Pey- 
gamber'in getirdiklerini yalanlama, na- 
maz kılmama, çalımla yürüme gibi yan- 
liş tutumlarına temas edilir. Başı boş bı- 
rakılmadığı vurgulanan insanın yaratılı- 
şındaki bazı safhalar anlatılarak onu bu 
aşamalardan geçiren yaratıcının ölümden 
sonra da yaratmaya kâdir olduğu belirti- 
lir. 

Kıyâme süresinde İslâm'ın ulühiyyet, 
nübüvvet ve âhiret gibi temel iman ko- 
nuları üzerinde durulmuş; Allah'ın kud- 
ret ve yaratıcılığından söz edilerek ulühiy- 
yete, vahyin Allah'ın koruması altında bu- 
lunduğu belirtilerek nübüvvete ve özel- 
likle kıyametten bahsedilerek âhirete 
dair önemli bilgiler verilmiştir. Âyetler Kı- 
yametin mutlaka kopacağını, insanın rab- 
binin divanına götürülüp yargılanacağı- 
nı, suçluların özür dilemesinin fayda ver- 
meyeceğini ifade ederek insanları uyar- 
maktadır. İnsanların parmak uçlarının 
bile düzeltileceğini belirten âyet, ölümün 
ardından dirilmenin hem ruhani hem cis- 
mani olarak gerçekleşeceğine delil teşkil 
eder. Sürede ölümden sonra dirilme sa- 
dece bir iman esası şeklinde ortaya kon- 
mamakta, yaratılıştaki çeşitli merhalele- 
re dikkat çekilerek düşünen ve gözlem- 
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